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1. Zur Einfiihrung —
Pfingstbewegung in Lateinamerika:
Soziologische Theorien und
theologische Debatten

Michael Bergunder

Die Pfingstbewegung hatsich im Laufe des 20. Jahrhunderts zu einem der
weltweit dynamischsten Elemente des Christentums entwickelt.! Manche

Beobachter wollen bereits 20 Prozent der Weltchristenheit dem pfingstlich-

charismatischen Christentum zurechnen? Die GroBe und Bedeutung der
Pfingstbewegung steht im Gegensatz zu einer bisher nur ungeniigenden Be-

~achtung durch GroBkirchen, akademische Theologie und Religionswissen-
schaft in Deutschland. Das ist sicher auch darin begriindet, dass die deutsche.

Plingstbewegung zahlenméBig nur eine vergleichsweise geringe Rolle spielt.

Angesichts der iiberaus grofien globalen Bedeutung des Phiinomens ist die -
geringe Aufmerksamkeit, die-dem pfingstlich-charismatischen Christentum

in Deutschland geschenkt wird, jedoch kaum zu rechtfertigen.

Eines der Zentren pfingstlichen Wachstums stellt Lateinamerika dar. Nach

einer konservativen Schitzung waren im Jahre 1998 etwa.elf bis 15 Prozent

der Bevolkerung Lateinamerikas Protestanten, die Mehrheit davon Pfingst-
ler.® Dabei verzeichneten die Statistiken der letzten Jahrzehnte eine stetige

Erh6hung des prozentualen Anteils der Protestanten an der Bevélkerun g, was

in erster Linie auf die groBen Bekehrungs-Erfolge der Pfingstbewegung zu-

- riickgefiihrt wird. Nach Ansicht einiger Beobachter ist sogar abzusehen, dass
in einigen L#ndern Zentralamerikas die Katholiken in naher Zukunft nicht |

mehr die Mehrheit der Bevilkerung stellen wérden.#

Die lateinamerikanische Pfingstbewegung wird nicht selten mit einer Rei-

he stigmatisierender Stereotypen etikettiert. So werden Pfingstler in Latein-

amerika zum Beispiel als Erfiillungsgehilfen der religiosen Rechte in den
USA, als Verfiihrung fiir die Armsten der Armen, als an sozialen Verinde-

-rungen uninteressiert oder als atheologisch charakterisiert.
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Aufgrund derartiger Wahrnehmungsraster werden dann oft die sozialkriti-
sche Theologie der Befreiung und die von ihr inspirierten politisch und ge-

sellschaftlich aktiven Basisgemeinden als eine Art natiirliche Antipoden zur

lateinamerikanischen Pfingstbewegung angesehen. Beide ‘scheinen sich un-
versOhnlich gegeniiber zu stehen.

Jenseits stereotyper Meinungsbilder entspricht diese vermeintliche Front-
stellung zwischen Basisgemeinden und Pfingstgemeinden nicht dem wissen-
schaftlichen Kenntnisstand. Neuere sozialwissenschaftliche und politologi-
sche Untersuchungen entwerfen ein sehr differenziertes Bild der lateinameri-
kanischen Pfingstbewegung, wie im Anschluss gezeigt wird.

Die tkumenische Diskussion um die lateinamerikanische Pfingstbewe-
gung leidet aber an einem noch viel gravierenderen Problem: Theologische
Selbstdarstellungen der Pfingstbewegung werden fast nicht zur Kenntnis ge-

nommen, wodurch fast automatisch eine Schieflage der Argumentation er- .

zeugt wird.

Es ist das nachdriickliche Anliegen des vorliegenden Sammelbandes, da-
bei zu helfen, diesen Missstand zu beseltlgen Theologische Reflexionen be-
deutender Pfingsttheologen werden in deutscher Ubersetzung vorgestellt.
Vor dem Hintergrund der erwihnten Frontstellung zwischen Pfingstgemein-
den und Basisgemeinden wurden vor allem Aufsitze ausgewshlt, die Zeugnis
davon ablegen, dass es eine intensive pfingsttheologische Rezeption befrei-
ungstheologischer Entwiirfe gibt. Ohne deren Kenntnisnahme ist eine ange-
messene Beurteilung der lateinamerikanischen Pfingstbewegung nicht még-
lich.

Damit soll zugleich eine erste Einfiihrung in den gegenwirtigen Stand der
Pfingsttheologie geleistet werden; die interessierten Leserinnen und Leser
werden an entsprechender Stelle auf weiterfithrende Literatur verwiesen.

Ziel dieser Veroffentlichung ist es, eine vom kumenischen Geist getrage-
ne Auseinandersetzung mit der Pfingstbewegung zu beférdern.
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Soziologische Erklirungsversuche der
lateinamerikanischen Pfingstbewegung

Das bemerkenswerte Wachstum der Pfingstbewegung in Lateinamerika
hat insbesondere bei den Ethnologen und Soziologen groBe Beachtung ge-
funden, in den letzten Jahrzehnten entstand eine groBere Anzahl von wichti-
gen ethnologischen Studien, die auf Feldforschungen bei lateinamerikani-
schen Pfingstgemeinden zuriickgehen.

Makrotheorien

Fiir die Interpretation ethnologischer Forschungsergebnisse wurde wie-
derholt auf soziologische Makrotheorien zuriickgegriffen. Es wurde ver-
sucht, Entstehung und Wachstum der lateinamerikanischen Pfingstbewe-
gung vor dem Hintergrund allgemeiner sozio-konomischer Transformat-
ions- und Erosionsprozesse zu erkliren. Als Klassiker kénnen dabei die Stu-
dien von C. Lalive d' Epinay und E. Willems gelten, die beide in der zweiten
Hiilfte der sechziger Jahre erschienen.’

Sich auf eigene Erhebungen in Chile stiitzend, vertritt C. Lalive d>Epinay
die Ansicht, dass in den anomischen Bedingungen des sozio-kulturellen
Wandels die pfingstlichen Gemeinden ein soziales Netzwerk bieten, das alte,
zusammengebrochene Solidarititsstrukturen teilweise ersetzt. Die Pfingstbe-
wegung breitet sich nach Lalive d>Epinay unter den besitzlosen Klassen mit
ungesichertem Arbeitsplatz aus, worunter er das stidtische Subproletariat,
das lindliche Voll- und Halbproletariat und die kleinen Mittelschichten
z&hit.® In den Pfingstgemeinden finden diese Menschen einen Ersatz fiir das
iiberlebte feudale Hazienda-System, wobei der Pfingstpastor die Funktion
des Patrons einnimmt.® In Analogle zur Hazienda betrachtet Lalive d' Epinay
die Pfingstbewegung als eine totalitire Gemeinschaft, die dazu tendiert, sich
von der Gesellschaft abzuspalten und eine eigene Gegenwelt aufzubauen. !
Als Konsequenz ergebe sich eine villige gesellschaftliche Passivitit:

»Aus zwei Griinden also erfahrt die megstbewegung einen grundlegen-
den inneren Widerspruch: einerseits muss sie den Bruch mit der Welt predi-
gen, andererseits aber ist sie genotigt, eben mit dieser Welt im Bereich des
Wohnens, der wirtschaftlichen und selbst sakralen Betitigung (Proselytis-
mus) umzugehen. Um eine Losung dieser Widerspriichlichkeit zu versuchen,
lehrt die Bewegung ihre Mitglieder eine Ethik der Passivitit.«!!
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Aufgrund dieser Analyse kommt Lalive d' Epinay zu dem Schluss, da§s die
Pfingstbewegung »in einer abhéngigen kapitalistischen Gesellschaft die be-
stehende Ordnung durch ihre Passivitit und Unterwiirfigkeit«'? unterstiitze
und damit eine extrem konservative und systemstabilisierende Rolle spiele.
Er lisst lediglich gelten, dass die Pfingstbewegung den einzelnen Menschen
ein »Minimum menschlicher Wiirde« zu vermitteln vermag.'?

E. Willems vertritt einen dhnlichen theoretischen Ansatz wie Lalive d' Epi-
nay, kommt aber zu entgegengesetzten Schlussfolgerungen'.” Wil}qms un-
tersucht die gesellschaftliche Funktion des Protestantismus in Brasilien und
Chile wihrend der gewaltigen sozio-kulturellen Verinderungen dieser Lin-
der in den 40er und 50er Jahren. Hauptgegenstand seiner Untersuchung i§t
dabei die Pfingstbewegung, die er als typische Vertreterin des amerikani-
schen Protestantismus ansieht. Im Gegensatz zu Lalive d' Epinay sieht Will-
ems in den pfingstlichen Gemeinden eine Organisationsform, die eine dezi-
dierte Antithese zur alten, kollabierenden Feudalgesellschaft bildet, weil dort
die Gleichheit aller Glaubigen betont und ohne Vermittlung einer paternalis-
tischen Elite, sei es Priester oder Patron, agiert wird. Dariiber hinaus vertritt
er die Ansicht, dass die pfingstlichen Moralvorstellungen ein besonders
wirksames Mittel seien, der Anomie zu begegnen. Bekehrung zum pfingstli-

“chen Glauben bedeutet fiir sozial Entwurzelte zugleich Aufnahme in eine
personliche Gemeinschaft, in der anonyme Menschen zu Briidern und
Schwestern, gesellschaftliche Verlierer zu mit Geistesgaben beschenkten
Helden des Glaubens werden. Die puritanische Ethik bewirke, dass Geld
nicht ldnger fiir Alkohol, Tabakwaren, Gliicksspiel und Ahnliches ausgege-

ben wird, sodass auf diese Weise finanzielle Mittel fiir einen sozialen Auf- .

stieg freigesetzt werden. Fiir Willems ist deshalb die Pfingstbewegung nicht
nur Antwort auf die anomische Situation, wie sie Industrialisierung und Ur-

~ banisierung mit sich bringen, sondern zugleich auch der Nahrboden fiir das
Entstehen einer Mittelklasse. Die Pfingstbewegung fordert seiner Meinung
nach den Modernisierungsprozess in aktiver Weise.

Diese bemerkenswerten Widerspriiche beim Versuch, die lateinamerikani-

~ schen Pfingstbewegung soziologisch zu erkliren, sind bis heute nicht gelost.

Nach wie vor finden sich in der Forschung die beiden skizzierten, gegenstitz-
lichen Interpretationsmuster. '’ '

Allerdings hat eine im Jahre 1990 von D. Martin vorgelegte, vielbeachtete

Studie dazu gefiihrt,'s dass im gegenwirtigen soziologischen Diskurs eher

die von Willems begriindete Sichtweise favorisiert wird. Martin deutet das
Wachstum der lateinamerikanischen Pfingstbewegung als Teil eines globa-
len Transformationsprozesses. Wie Willems betrachtet auch er die Pfingstbe-
wegung als typischen Vertreter des Protestantismus und versteht deren
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Wachstum als eine Form der Protestantisierung Lateinamerikas. Dieses Phii-
nomen hat fiir ihn geschichtliche Parallelen im Methodismus. Dieselbe Be-
deutung, die der Methodismus wihrend der industriellen Revolution Eng-
lands und spiiter in der Friihphase der nordamerikanischen Gesellschaft fiir
die Beforderung sozialer Verinderungen hatte, kommt nach Martin in La-
teinamerika gegenwirtig der Pfingstbewegung zu."” Die strukturelle Analo-
gie zwischen Methodismus, den Martin als zweite protestantische Welle be-
zeichnet, und der Pfingstbewegung als dritter protestantischer Welle bestehe
darin, dass beide die angestammte »Einheit von Volk und Religion, Kirche
und Staat, lokaler Gemeinschaft und lokaler Kirche«'® durchbrechen und so-
ziale Freirdume (»protective social capsule«'®) schaffen, die eine Liberalisie-
rung und Differenzierung der Gesellschaft beférdern, in den pfingstlichen
Gemeinden erhalten die Menschen iiberdies Gelegenheit, sich Fihigkeiten
zur Organisation, Leitung von Teams, Durchfiihrung von Propaganda-Aktio-
nen etc. anzueignen, die ihnen bei ihrem Fortkommen im normalen Leben
duBerst hilfreich sein kénnen.?® Auch ein Verweis auf die positiven Folgen
der rigorosen Ethik, wie er sich bereits bei Willems findet, fehlt nicht.

Fiir Martin ist die traditionell apolitische Haitung der Pfingstler der gesell-
schaftlichen Herausforderung durchaus angemessen:

»Die politische Indifferenz der Pfingstler ist soziologisch betrachtet sehr
>fortgeschritten<. Sie wurde unter amerikanischen Bedingungen erschaffen,
und es sind diese selben Bedingungen, die ihr die Kapazitit verleihen, freie
demokratische Riume zu erschaffen. Die Pfingstbewegung hilft tatsichlich
die Differenzierung Nordamerikas in Siidamerika zu erschaffen, und ist des-

halb ihrer Zeit voraus, wenn man versuchsweise eine solche evolutioniire
Sprache verwenden mag.«*! ‘

Zugleich betont Martin jedoch, dass die Pfingstbewegung ungeachtet ihrer
nordamerikanischen Wurzeln, in Siidamerika als vollig indigene Religion
auftritt, und er begriindet dies mit der weitgehenden organisatorischen Unab-
héngigkeit und der starken Aufnahme der traditionellen Volksreligiositit.

Martins These, dass das pfingstliche Wachstums in Lateinamerika als Pro-
testantisierung zu verstehen sei, erfuhr groBe Beachtung und Zustimmung.
Dies hingt sicher auch damit zusammen, dass zeitgleich und unabhiingig
voneinander der amerikanische Ethnologe D. Stoll ein Buch unter dem Titel
»Wird Lateinamerika protestantisch?« versffentlichte. Stoll spricht ebenfalls
von einer Protestantisierung, und sein Buch, das in theoretischer Hinsicht
wenig neues bietet, erbringt beeindruckende statistische Belege fiir das
Wachstum des lateinamerikanischen Protestantismus.2 '
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Die Schwichen eines makrotheoretischen Ansatzes werden an Martins Erkla-
rungsmodell besonders augenfillig, indem er Protestantismus zam metasprach-
lichen Schliisselbegriff erhebt und einen historisch-globalen Erklirungsrahmen
vorschligt, 16st sich die Pfingstbewegung in ein abstraktes Gebilde auf, in der
die Individuen und ihre Interaktionen untereinander nicht mehr in den Blick
kommen.” Der heuristische Wert einer derartigen Betrachtungsweise, die nur
wenig auf die Handlungstriiger Bezug nimmt, wird dadurch fraglich.

Sozialverhalten

Mit D. Martin erreichte die makrotheoretische Interpretation der latein-
amerikanischen Pfingstbewegung ihren vorlidufigen Hohepunkt. Bei jiinge-
ren Ethnologen, die iiber eigene Feldforschungserfahrungen mit der Pfingst-
bewegung verfugen wurde Martins Theorie jedoch eher kritisch aufgenom—
men.?* Dies hat seinen tieferen Grund darin, dass in der Soziologie eine Ten-
denz zu beobachten ist, sich auf theoretische Ansitze zu konzentrieren, die
zwischen Mikro- und Makrotheorie angesiedelt sind (zum Beispiel Giddens,
Bourdieu), sodass den Motiven, Erwartungen und Handlungen von Individu-
en besondere Aufmerksamkeit geschenkt wird. Im Sinne dieser Herange-
hensweise sind vor allem in den 90er-Jahren zu den Hintergriinden des Sozi-
alverhaltens pfingstlicher Gemeindeglieder eine Vielzahl von interessanten

Fallstudien entstanden, deren wichtigste Ergebnisse im Folgenden kurz vor-

gestellt werden sollen.

Personlichkeitspriigungen

Die Frage nach dem méglichen emanzipatorischen Potential eines spezifi-
schen pfingstlichen Habitus (im Sinne Bourdieus) wird neuerdings von ver-
schiedenen Seiten aus in den Blick genommen.

F. Kamsteeg beschreibt anhand seiner Feldforschungen in Peru die religis-
sen Machtstrukturen in einer pfingstlichen Gemeinde.? Der Pfarrer konzen-
triert in der Rolle des religiosen Spezialisten nahezu alle Autoritét auf sich.
Er bestimmt den Inhalt des Gottesdienstes, hat das letzte Wort in fast allen

gemeindlichen Angelegenheiten und groBen Einfluss auf das Privatleben der .

Mitglieder. Seine religiose Macht wird allerdings dadurch wirksam begrenzt,
_dass er seinen Lebensunterhalt und die Gemeindeaktivititen zum groBen Teil

aus den freiwilligen Spenden der Mitglieder finanzieren muss und die Unzu-

friedenen jederzeit zu einer anderen Pfingstkirche abwandern kénnen.

‘Dariiber hinaus beobachtet Kamsteeg in den Pfingstgemeinden eine be-
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sondere Form des .Machtkampfevs zwischen Pastor und Laien, die ebenfalls
zum religidsen Spezialistentum driingen:

»Religises Spezialistentum ist eines der groften Paradoxe der Pfingstbe-
wegung. Das Amt des Pastors, der Spezialist par excellence, ist offen fiir alle
(miénnlichen) Kirchenmitglieder. Dies ist an sich nicht viel, aber, was den
pfingstlichen Fall zur Besonderheit macht, ist, dass diese theoretische Mog-
lichkeit auf breiter Skala praktiziert wird. Alle Glaubigen kénnen - und tun es
tatsdchlich - aktiv an dem vorherrschenden (symbolischen) Machtspiel teil- .
nehmen ... Natiirlich machen nicht alle von dieser Méglichkeit Gebrauch,
aber sie ist ausdriicklich nicht fiir eine bestimmte Intelligentsia reserviert.«?$

Das Machtgefiige innerhalb einer Pfingstgemeinde, das auf paradoxe Wei-
se hierarchische und egalitire Tendenzen miteinander verbindet, ist nach
Kamsteeg duBerst dynamisch und muss immer wieder aufs Neue austariert
werden. Die Gemeindeglieder erhalten dadurch ein hohes MaB an Mitbestim-
mungsmoglichkeiten, das ihnen groBe soziale Kompetenz abverlangt.

Von C. L. Mariz ist untersucht worden, inwieweit die pfingstliche From-
migkeit die Eigenverantwortlichkeit des Menschen unterstiitzt. Sie kommt
dabei zu dem Ergebnis, dass die lateinamerikanische Pfingstbewegung eine
Mittelstellung zwischen fatalistischem Weltbild und dem Glauben an die
volle Autonomie des Menschen einnimmt und sich damit an einer Grenzlinie
zwischen traditioneller und moderner Welt bewegt:

»Diese >Grenzlinien<-Situation macht die Pfingstbewegung insofern at-
traktiv, als sie der Gruppe erméglicht, (1) individuelle und soziale Probleme
miteinander zu verschmelzen, (2) den Individuen Autonomie zuzuschreiben
und ihnen eine Rolle als Vermittler einer Transformation bei anderen Indivi-
duen einzuréumen, ohne diese fiir ihre Fehler verantwortlich zu machen, wie
es ein rein individualistisches Weltbild tun wiirde, (3) die mystisch/magi-
schen Pole von Religion mit asketisch/ethischen zusammenzubringen und
(4) die individuellen Anstrengen, um eine Selbst-Transformation und Ande-
rung der Realitiit zu errelchen zu unterstiitzen und zu verstérken. «*’

Diese These illustriert Mariz am Beispiel der rigorosen pfingstlichen
Ethik, die den Genuss von Alkohol, Tabak und Drogen strikt ablehnt.® Als
Ergebnis einer Analyse von Interviews mit brasilianischen Pfingstlern, die
fiir sich beanspruchten durch eine Bekehrung von der Alkoholsucht geheilt
worden zu sein, stellt sie fest, dass die Bekehrungsberichte nicht so sehr auf
das Bekennen von individuellen Siinden fokussiert sind, sondern eher die
Befreiung vom Ubel thematisieren, wobei darunter gleichermaBen Krank-
heit, Unrecht oder Laster verstanden wird. Das’ Ubel wird dabei »objekti-
viert«, weil-man im Wirken des Teufels die eigentliche Ursache der Verlei-
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tung zur Sucht vermutet. Damit konstituiert sich fiir Mariz eine besondere
pfingstliche Anschauung von menschlicher Autonomie:

»Die kleine, festzusammenhaltende Gemeinschaft der >Briider< hilft, den
Alkoholiker von der Welt zu befreien, wihrend Gottes absolute, moralische
Macht die Befreiung von den multiplen Kriften liefert, die der Moral beraubt
sind. Die Pfingstbewegung hilft so dem Individuum, seine Autonomie zu
entdecken, indem sie die gesellschaftliche Unterdriickung mit einem anderen
sozialen Modell bekidmpft und die geistige Unterdriickung mit einer stéirke-
ren und moralisch iibernatiirlichen Macht bekdmpft.«*

In dieser Sichtweise ist nach Mariz auch ein nicht zu unterschétzender sozial-
kritischer Impuls enthalten, weil die Ursache der Alkoholsucht in der Verwerf-
lichkeit der Gesellschaft (»Welt«) gesehen wird und der Einzelne letztlich nicht
eines nur individuellem Fehlverhalten verantwortlich gemacht wird.

Stellung der Frau

Die Rolle der Frau innerhalb der lateinamerikanischen Pfingstbewegung
wird durch die jﬁnﬁere ethnologische Forschung teilweise vb‘lljg neu inter-
pretiert. E. Brusco hat in Kolumbien danach geforscht, inwieweit die Bekeh-
rung zur Pfingstbewegung das hiusliche Leben der Bekehrten veridndert.*
Frauen stellen die Mehrzahl der Kirchenmitglieder und spielen eine iiberaus
prominente Rolle im Gemeindeleben.®' Obwohl Frauen kaum in hohere Fiih-
-rungsidmter zugelassen werden, stehen ihnen nach Brusco die sehr aktiven
Frauenkreise zur Verfiigung, die das Herzstiick vieler Gemeinden bilden und
de facto eine nur von Frauen geleitete, sehr einflussreiche Parallel-Organisa-
tion zur offiziellen Gemeinde darstellen.

In einer Vielzahl der Fille bekehrt sich nach Brusco die Frau zuerst und.

bedringt daraufhin ihren Ehemann, es ihr gleichzutun. Wenn néimlich beide
Ehepartner sich zum pfingstlichen Glauben bekehrt haben, kommt es zu einer
Abkehr des Mannes vom Machismo, was in den Unterschichten, in denen die
Pfingstbewegung heimisch ist, sehr konkrete Folgen hat. Der Ehemann schi-
digt das Familienbudget nicht mehr durch iiberm#Bigen Alkoholkonsum,*
er bekennt sich zu ehelicher Treue und Achtung der Ehefrau, und bei Ehepro-
blemen kann sich die Frau an kirchliche Autorititen als Schlichter wenden.

Fiir Brusco, die von einer bewusst feministischen Perspektive aus schreibt,
handelt es sich hier um eine tief greifende Form der Frauenemanzipation, da
itirer Meinung nach allgemeine soziale Normen zugunsten der Frau verindert
werden: \
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»Mit der Bekehrung wird der Machismo, die kulturell geformte aggressive
Minnlichkeit, die die minnliche Rolle in groBen Teilen der Mestizo-Bevél-
kerung Kolumbiens definiert, durch den evangelischen Glauben ersetzt, der
maBgeblich definiert, was von den Ehe-Beziehungen zwischen Mann und
Frau erwartet wird. ... Ein Ergebnis der Bekehrung ist dann, dass die Grenzen
zwischen dem offentlichen Leben des Mannes und dem privaten Leben der
Frau neu gezogen und die Sphiren selbst neu definiert werden. Die relative
Machtpositionen der Ehepartner dndern sich. «*

Die. Thesen von Brusco genieBen eine breite Zustimmung?*, denn es wird
in der feministischen Diskussion inzwischen deutlich zwischen Praxis und

Ideologie unterschieden. Die Unterschiede zum Feminismus diirfen aller-
dings nicht iibersehen werden:

»Die Pfingstbewegung scheint eine Mittelposition einzunehmen zwischen
traditionellem Machismo und Feminismus, den man als Bedrohung fiir die
Kontinuitit der Familie ansieht, die der Daseinszweck vieler unterdriickter
Frauen ist. Aus diesem Grunde scheint die Pfingstbewegung so reizvoll fiir
Frauen zu sein, die nach der Bekehrung gréfere Autonomie im Hinblick auf

ihren Ehemann und ihre Familie erlangen, wihrend sie eine direkte Konfron-
tation vermeiden. «*

. Die Neudefinition der Privatsphire kann aber in der Konsequenz auch eine
Offnung neuer gesellschaftlicher Freirdume fiir Frauen zur Folge haben, in
diesem Zusammenhang sei auf das 6ffentliche Wirken weiblicher Missionar-
innen verwiesen und darauf, dass es bereits lateinamerikanische Pfingstkir-
chen gibt, die Frauen als Pastorinnen ordinieren.3¢

Soziales Engagement

Ein weiteres Feld der neueren ethnologischen Forschung konzentriert sich
auf das soziale Engagement der Pfingstler und férdert dabei ein sehr differen-
ziertes Bild zu Tage, in eindrucksvoller Weise bringt John Burdick Beispiele
aus Brasilien fiir das nachhaltige Engagement von Pfingstlern in Nachbar-
schaftsorganisationen, wo sie zum Teil fithrende Positionen innehaben.?’
Nach seiner Einschitzung sind es nicht pfingstliche Ideologie und Gemein-
destruktur, die Pfingstler mancherorts von der Mitarbeit abhalten, sondern
vornehmlich soziale und praktische Griinde. Am ehesten kommt es nach Bur-
dick zur pfingstlichen Mitwirkung in Gebieten mit neuer und heterogener
Population, in denen sich die Nachbarschafts-Organisationen nicht im tradi-
tionellen Einflussbereich katholischer Eliten befinden. Wo das sozio-kultu-

relle Leben einer Kommune von katholischen Eliten dominiert wird, sind die
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. Pfingstler meist sozial und religios marginalisiert und bekommen nur wenig
Gelegenheit zur aktiven Partizipation an kommunalen Entscheidungen.

Aus Arbeitskimpfen und Auseinandersetzungen um Landrechte ist eine
aktive Teilnahme von Pfingstlern ebenfalls belegt.® Burdick zeigt dabei
iiberzeugend, dass das pfingstliche Selbstverstindnis zwar Armut tolerieren
kann, aber keine Verelendung. Weiter zeigt er, dass die Gemeindeglieder in

Fragen offener sozialer Auseinandersetzungen in der Regel viel radikalere

Ansichten vertreten als ihre Pastoren. Dadurch, dass Studien zum Sozialver-
halten der Pfingstler oft nur auf Interviews mit Pastoren beruhten, sind sozi-
alkritische Ansichten von pfingstlichen Laien bisher zu wemg beriicksichtigt
worden.*

Inzwischen hat sich unter Ethnologen die Einsicht durchgesetzt, dass die

Haltung der Pfingstbewegung beziiglich der Notwendigkeit eines aktiven

Eintretens fiir soziale Gerechtigkeit eine grofie und widerspriichliche Band-
breite aufweist, angefangen von striktem Nicht-Engagement bis hin zu radi-
kaler Involviertheit. Eine genauere soziologische Analyse dieses Phiinomens
steht aber noch aus.*

Volksreligiositiit

In der soziologischen Forschung ist das Verhiltnis der Pfingstbewegung
zu den verschiedenen Formen lateinamerikanischer Popularreligiositiit eben-
falls thematisiert worden, wenn auch eher am Rande.* Obwohl viele, vor
allem makrotheoretisch orientierte Studien kaum die Frage einer gemeinsa-
- men Volksreligiositit erdrtern, da sie eher dazu neigen, eine prinzipielle Be-
- sonderheit der Pfingstbewegung anzunehmen,*? gibt es dennoch interessante

theoretische Annahmen. So spricht D. Martin von einer »Vereinigung des
ganz Alten mit dem ganz Modernen«* innerhalb der lateinamerikanischen
Pfingstbewegung. Martin meint damit das Phéanomen, dass eine fiir ihn unter
soziologischen Kriterien moderne Bewegung von einer allgemein als vormo-
dern charakterisierten Volksreligiositit geprigt wird.*

Ahnlich argumentiert C. Parker in einer Studie zum Verhiltnis von Volks-
religion und Modernisierung in Lateinamerika, wenn er die Pfingstbewegung
und die afroamerikanischen Religionen als neue, moderne Formen der
Volksreligiositdt begreift. 45 Parker sieht in diesen beiden neuen religiésen
Stromungen ein Indiz dafiir, dass in Lateinamerika die Modernisierung kei-
neswegs von einer Sikularisierung begleitet wird, die ein Ende der populiren
Religion mit sich bringt. Die katholische Kirche verliere durch das Aufkom-
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men neuer religidser Bewegungen lediglich ihr Monopol auf die Religion des
Volkes zugunsten einer religitsen Pluralisierung.

Leider ist die-Frage nach der Pfingstbewegung als lateinamerikanische
Volksreligion bisher noch zu wenig erforscht. Dies ist sehr bedauerlich, weil
in Bezug auf Afrika und Asien die Frage nach der kontextuellen Ankniipfung
der Pfingstbewegung an bereits vorhandene Formen der Volksreligiositit
sehr breit diskutiert wird und eine Analyse der lateinamerikanischen Situati-
on auch aus komparativistischer Perspektive von Nutzen wiire.

Basisgemeinden und Pfingstgemeinden
im soziologischen Vergleich

Die katholische Kirche in Lateinamerika ist bekanntlich seit Ende den
sechziger Jahre nachhaltig von der Theologie der Befreiung geprigt. Im Ge-
folge dieser Entwicklung kam es zur Entstehung so genannter »kirchlicher
Basisgemeinden« (comunidades eclesiales de base), die vor allem in verarm-
ten und marginalisierten Schichten der Land- und Stadtrandbevolkerung
Verbreitung fanden und in denen sich Laien ohne direkte Mitwirkung von
ordinierten Amtstrigern versammeln. Die Basisgemeinden sind meist nach-
barschaftlich organisiert, in ihrem spirituellen Leben spielt die Bibellektiire
eine entscheidende Rolle, und es ist erklértes Ziel, die Nachfolge Christi mit
dem Eintreten gegen soziale und politische Unrechtsstrukturen zu verbinden,
insbesondere aufgrund ihrer befreiungstheologischen Prigung werden die
Basisgemeinden oft als die Antipoden zur Pfingstbewegung betrachtet.

Da aber Basisgemeinden und Pfingstgemeinden beide ihre Anhiinger aus
den untersten Bevolkerungsschichten rekrutieren, haben sie Ethnologen des
Ofteren miteinander verglichen und dabei einige interessante Gememsamkel-
ten und Unterschiede zutage gefordert.

So kommt C. L. Mariz zu dem Ergebnis, dass beide Gruppen auf dhnliche
Weise Einstellungen fordern, die es den Beteiligten erméglichen, ihr Ar-
mutsproblem besser zu bewéltigen.*¢ Nach Ansicht von Mariz ist bei den
Anhingern beider Gruppen eine Art Wertewandel zu verzeichnen, der eine
Diskontinuitidt zum vorigen Leben markiert. Bei den Basisgemeinden hat
dies seine Ursache in der Gewinnung radikal neuer Einsichten iiber die Rolle
von Kirche und Gesellschaft, wihrend bei den Pfingstlerndramatische Be-
kehrungserlebnisse dominieren, in beiden Gruppen werden Techniken der
religitsen Reflexion eingeiibt, sei es bei der befreiungstheologischen Bibel-
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lektiire oder in der pfingstlichen Missionspraxis. Beide Gruppen suchen den

.Dualismus von Glauben und Leben zu iiberwinden und vermitteln ihren Mit-
gliedern das Gefiihl menschlicher Wiirde.

. Die Mitglieder der Basisgemeinden gehéren in der Regel zu den etwas besser

gestellten Armen, wihrend in den Pfingstgemeinden sich eher die Armsten der
Armen zusammenfinden, fiir die die in der pfingstlichen Ethik geforderten Ver-
dnderungen des Sozialverhaltens die Chance zu einer schnellen und unmittelba-
ren Verbesserung der Lebensverhiltnisse mit sich bringen.*’ In beiden Gruppen
werden solidarische Netzwerke geschaffen, wenn auch mit sehr unterschiedli-
cher Ausrichtung. Wihrend die Pfingstler eher darauf orientiert sind, dass sich
die Mitglieder innerhalb einer Gemeinde gegenseitig unterstiitzen, versuchen
die Basisgemeinden Veridnderungen herbeizufiihren, die dem Armenviertel, in
dem sie wohnen, als Ganzes zugute kommen.* ’

Die Pfingstler sind zwar in ihrem sozial-politischen Engagement weitaus

weniger aktiv als die Mitglieder der Basisgemeinden, aber dies bedeutet,

nicht unbedingt, dass sie politisch konservativ orientiert sind, wie eine Stu-
die aus El Salvador zeigt.*.

Dariiber hinaus macht eine Studie von F. Kamsteeg mit einem propheti-
schen Pfingstlertum in Chile bekannt, das in verschiedener Hinsicht befrei-
ungstheologische Akzente aufgenommen hat.*

Interessant ist eine Analyse von C. Drogus iiber das feministisch-emanzi-

patorische Potential beider Gruppen.®' Die Rolle der Frau in der Pfingstbe-

wegung wurde bereits besprochen, in den Basisgemeinden, in denen die
Frauen vollig gleichberechtigt aktiv sind, erhalten sie die Chance, sich in-der
Offentlichkeit zu profilieren. Ihr offentliches Auftreten verschafft vielen
Frauen jedoch Probleme in der hiuslichen Sphire, deren patriarchalische
Strukturen innerhalb der Basisgemeinde kaum gesondert thematisiert wer-
den. Frauen, die in Basisgemeinden besonders aktiv sind, leiden deshalb

nicht selten an ungeldsten Familienproblemen. Im Vergleich beider Gruppen.

spricht Drogus deshalb von komplementiiren Emanzipationsstrategien. Wih-
rend bei der Pfingstbewegung die patriarchalischen Familienstrukturen eine
Verinderung erfahren, befordern die Basisgemeinden soziale und politische
Aktivitidten von Frauen in der Offentlichkeit.

Zur Frage, warum die Pfingstgemeinden groBeren Zulauf haben als die
Basisgemeinden, werden in der ethnologischen Literatur vor allem zwei
Griinde genannt. Zunichst sind die Pfingstgemeinden nicht so stark sikulari-
siert wie die Basisgemeinden, und sie kniipfen stérker an volksreligiése Tra-
ditionen an.’? Ein anderer Punkt ist das Statusgefille zwischen Laien und
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katholischen Amitstragern, die aus befreiungstheologischer Uberzeugung die
Entstehung von Basisgemeinden anregen und diese seelsorgerlich begleiten.

Paternalistische Tendenzen kénnen hier mitunter deutlich ausgemacht wer-

den.>® In den Worten von C. L. Mariz:

. »Die katholische Kirche optiert fiir die Armen, weil sie keine Kirche der
Armen ist. Pfingstkirchen optieren nicht fiir die Armen, weil sie bereits eine
Arme-Leute-Kirche sind. Und das ist der Grund, warum arme Leute sich fiir
sie entscheiden. «** ' ' '

Lateinamerikanische Pfingstbewegung
und Politik -

Wie bereits angedeutet, sind die vermeintlichen und tatsichlichen politischen
Aktivitdten der lateinamerikanischen Pfingstler ein Art Reizthema. Seit der Stu-
die von D. Stoll hat sich die Debatte jedoch spiirbar versachlicht. Es lohnt sich
dabei, drei Problemfelder zu unterscheiden. Es gilt zum einen, die Frage nach
auslédndischer Einflussnahme zu diskutieren. Weiterhin bediirfen politische Ein-

- stellung und Verhalten der pfingstlichen Gemeindeglieder einer gesonderten

Betrachtung. Schlielich ist zu kléren, auf welche offiziellen politischen Aktivi-
titen sich die Pfingstkirchen als Institutionen einlassen. :

Ohne Zweifel versucht die christliche Rechte aus den USA direkten Ein-
fluss auf das politische Geschehen in Lateinamerika zu nehmen. Jedoch ist
dabei zu beachten, dass die meisten der politischen Initiativen der christli-
chen Rechte von evangelikalen oder fundamentalistischen Gruppen getragen
werden, die in keiner Weise der Pfingstbewegung zuzurechnen sind. Den-
noch gibt es Beispiele, wie den charismatischen Fernsehevangelisten und
Griinder des Christian Broadcasting Network (CBN) Pat Robertson, der sich
an Hilfsaktionen zugunsten der nicaraguanischen Contras beteiligte.5 Oft ist
aber selbst bei der Beurteilung scheinbar eindeutiger Fille Vorsicht geboten.
Der umstrittene US-Fernsehevangelist Jimmy Swaggart unterstiitzte die As-
semblies of God in Mittelamerika sowohl mit betréchtlichen Geldspenden als
auch durch Ausrichtung groBer Evangelisationen. Swaggart machte aus sei-
ner anti-kommunistischen Haltung nie ein Hehl und hatte keine Probleme,
von einschligigen Diktatoren wie Pinochet und Duarte empfangen zu wer-
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den. Er wurde deshalb von der religiosen Rechte in den USA als ein wichti-
ges Bollwerk gegen den Kommunismus betrachtet. Als Swaggart aber im
Jahre 1988, kurz bevor er iiber einen Skandal stolperte, eine grofe Evangeli-
sation in Nicaragua mit ausdriicklicher Billigung der sandinistischen Regie-
rung durchfiihrte und an deren Rande auch vom Présidenten Daniel Ortega
offiziell empfangen wurde, zeigte es sich, dass er keineswegs liber eine kon-
sequent rechtsgerichtete politische Agenda verfiigte.>

- Der tatséchliche und direkte Einfluss, den die christliche Rechte aus den
USA durch Personal, Geld und Fernsehprogramme auf die lateinamerikani-

schen Pfingstbewegung ausiibt, ist wahrscheinlich vielfach {iberschitzt. Ent-

gegen einer weitverbreiteten Meinung haben auslidndische Missionare nur
einen vergleichsweise geringen Anteil am Wachstum der Pfingstbewegung,
wie es Stoll sehr drastisch ausdriickt: »Danach zu urteilen, wo Kirchen rapide
. wachsen, schien es so, als wenn das beste Rezept fiir Erfolg darin bestand,
dass die Missionare gingen.«*’ In diesem Zusammenhang sollte auch nicht
vergessen werden, dass beziiglich Personal und Geld die katholische Kirche
und die etablierten protestantischen Kirchen weitaus mehr »fremdbestimmt«
sind als die Pfingstler.*

Als niichstes soll ein Blick auf die politischen Einstellungen von pfingstli-
chen Gemeindegliedern geworfen werden, die nach dem vorliegeriden Daten-

material keineswegs eindeutig konservativ oder gar USA-freundlich gesinnt

sind. So-zeigten Umfragen aus-El Salvador (1989), dass Protestanten (von
denen die meisten Pfingstler.sind) in der iibergroBen Mehrheit fiir eine fried-
liche Beendigung des Biirgerkrieges durch Verhandlungen mit der linken
Guerilla (FMLN) eintraten, dabei politische Zugestindnisse befiirworteten
und zugleich eine umfassende Reform der Streitkrifte forderten, in den Wah-
len von 1989 wihlten signifikant weniger Protestanten als Katholiken die
erzkonservative ARENA-Partei.>® Eine Umfrage zu den Wahlen von 1990 in
Nicaragua zeigte, dass ein beachtlicher Anteil von Pfingstlern die Sandini-
sten gewihlt hatte.® Aus Brasilien ist bekannt, dass in einer Region Pfingst-
ler zeitweise zehn Prozent der Mitglieder der linken Arbeiterpartei (PT) aus-

machten.® In Mexiko unterstiitzen zahlreiche Pfingstgemeinden den Zapati-
stenaufstand.®? - '

Die pfingstlichen Gemeindeglieder sind, nach diesen empirischen Erhe-
bungen zu urteilen, in ihren politischen Priferenzen keineswegs eindeutig
politisch festgelegt.

Die Pfingstkirchen Lateinamerikas als Institutionen haben sich iiber lange
Zeit direkter politischer Aktivititen enthalten. Das lag nicht nur an der tief
verwurzelten Heiligungs-Ethik, sondern auch daran, dass die Gemeinden,
und genauso ihre Pastoren, aus Gesellschaftsschichten kommen, die traditio-
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nell von der Mitwirkung an politischen Meinungsbildungsprozessen ausge-
schlossen waren.5 Mit zunehmendem Wachstum werden sich die Pfingstler
aber allmihlich ihrer gesellschaftlichen Bedeutung bewusst und beginnen als
Kirchen in der politischen Arena aktiv zu werden. Ahnlich wie bei ihren Mit-
gliedern ist auch das institutionelle politische Engagement der Pfingstkir-
chen, das sich zu entwickeln beginnt, nicht wirklich eindeutig. Meist werden
politische Parteien und Gruppierungen unterstiitzt, von denen man annimmt,
dass sie politische Rahmenbedingungen schaffen, welche der pfingstlichen
Mission giinstig sind und Privilegien der katholischen Kirche, die eine Dis-
kriminierung der Protestanten beinhalten, abschaffen. So konnte Alberto Fu-
jimori in Peru einen groBen Teil der Pfingstler fiir sich gewinnen, weil er
ihnen die volle Religionsfreiheit versprach.®

Am weitesten fortgeschritten scheint diese Entwicklung in Brasilien, wie
aus einer Untersuchung von P. Freston hervorgeht.® Nach dem Ende der
Militirdiktatur stellten einige groBe Pfingstkirchen mit Erfolg ihre eigenen
Kandidaten fiir die ersten Wahlen zur verfassunggebenden Versammlung
auf, ohne aber etwa eine eigene evangelische Partei zu griinden.®. Dabei ist
es bemerkenswert, dass, abgesehen von politischen Entscheidungen, die in
direkter Weise die Titigkeit der Pfingstkirchen beeinflussten, diese pfingstli-
chen Abgeordneten keine rechte eder neoliberale Agenda vertraten, wie es
manche vielleicht vermuten wiirden. Bei einer Auswertung der brasiliani-
schen Gewerkschaften iiber das Abstimmungsverhalten zu »Fragen, die fiir
Arbeiter von Interesse sind«, zeigten die Pfingstler eher Mitte-Links-Ten-
denzen, denn sie erreichten eine deutlich hohere Punktzahl als die Vertreter
der etablierten protestantischen Kirchen und eine leicht hohere als der Durch-
schnitt des Parlaments.’” Hinzu kommt, dass die einzige protestantische De-
putierte in der linken Arbeiterpartei (PT) ebenfalls eine Pfingstlerin war.

Damit ist die Moglichkeit einer politischen Polarisierung innerhalb der
Pfingstbewegung angedeutet. Dies konnte in Chile unter der Pinochet-Dikta-
tur bereits sehr eindriicklich beobachtet werden. Zum einen wurde unter Fe-
derfithrung der groBten chilenischen Pfingstkirche (Iglesia Metodista Pente-
costal) ein so genannter Rat der Pastoren gegriindet, der sich riickhaltlos hin-
ter die Militirjunta stellte, die er als »Antwort Gottes auf die Gebete aller
Gliubigen«®® bezeichnete. Dieser Rat, der fiir sich den Alleinvertretungsan-
spruch aller Protestanten reklamierte, richtete ein jihrliches Dankgebet fiir
die Regierung in der Kathedrale der Iglesia Metodista Pentecostal aus, ver-
handelte iiber eine Verbesserung des legalen Status der Protestanten und iiber
spezielle staatliche Vergiinstigungen.®® Auf der anderen Seite zeigten Erhe-
bungen, dass sich bei den chilenischen Pfingstlern als ganzes keineswegs
eine besondere Priferenz fiir das Pinochet-Regime ausmachen lieB.” Uber-
dies griindeten Pfingstler und andere Protestanten einen Zusammenschluss
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‘evangelischer Kirchen, die erkldrtermaBen dem Pinochet—Regimé gegeniiber

sehr kritisch eingestellt waren und sich vehement gegen den Alleinvertre- -

tungsanspruch des Rates der Pastoren wandten.” Obwohl die Organisations-
struktur wechselte, existierte diese kritische Instanz iiber die ganze Zeit der
Militdrdiktatur. Zu den vielfaltigen Aktivititen zahlten eine groBe Anzahl
von politischen Deklarationen; viel Aufsehen erregte ein offener Brief an Pi-
nochet aus dem Jahre 1986. “

Zusammenfassend ldsst sich demnach feststellen, dass die politischen Ak-
tivitdten der lateinamerikanischen Pfingstbewegung nach dem gegenwiirti-
gen Forschungsstand ein sehr heterogenes Bild abgeben, das von der offenen
Unterstiitzung diktatorischer Regime bis hin zum Engagement in linken Par-
teien reicht. Meist findet man jedoch keine explizite politische Agenda, son-
dern eher Zielvorstellungen, die den unmittelbaren Nutzen fiir die eigene Kir-
che vor Augen haben.

Theologische Reaktionen der etablierten
Kirchen Lateinamerikas

Die Theologen der etablierten Kirchen Lateinamerikas haben in der Regel
einen eher kritischen Standpunkt zur Pfingstbewegung, wobei das Niveau
der Diskussion sehr unterschiedlich ist. Auffillig ist die stark soziologisch
orientierte Argumentationsweise, die allerdings hinter der differenzierten
Sichtweise ethnologischer Forschung, wie sie im Eingang skizziert wurde,
oft deutlich zuriickbleibt. Neben einer Vielzahl pauschaler und wenig diffe-
renzierter Urteile gibt es auch Bemiihungen um eine positive Wiirdigung,
Von besonderem Interesse sind dabei Versuche, die Pfingstbewegung als la-
‘teinamerikanische Volksreligion zu begreifen.
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Kritik

Die katholische Befreiungstheologie hat die Pfingstbewegung bisher

‘kaum eigens thematisiert.”” Meist wird weitgehend unreflektiert die katholi-

sche Polemik gegen »fundamentalistische Sekten« iibernommen und der
Pfingstbewegung pauschal vorgeworfen™, keinen Beitrag zu einer Befreiung

~von Armut und Unterdriickung zu leisten, sondern »das religitse Elend als

Spiegel zu verwirklichen«.”* Besonders zu erwihnen sind die eingehenden
Forschungen von F. C. Rolim, der die brasilianischen Pfingstkirchen einer
scharfen Analyse unterzogen hat.”® Rolim kommt im Ergebnis seiner Unter-
suchungen zu einem vernichtenden Urteil:

~» ... die pfingstliche Antwort und die Antworten anderer iiber-spirituali-
sierter Gruppen (oder para-religioser Gruppen) begreifen nicht das Wesentli-
che in Bezug auf die Theodizee: Der Mensch ist dazu berufen, der geschaffe-
nen Welt Sinn zu geben, und von daher seiner Gesellschaft. Die Voreinge-
nommenheit der Antwort, die von solchen Gruppen gegeben wird, iibersetzt
kaum die menschliche Unzufriedenheit, sobald sie mit den Widerspriichen
der Modernisierung konfrontiert wird. Wihrend zweifellos die subjektive

- Welt mit diesem >junk food« zufrieden gestellt werden kann, bleibt es den-

noch ein Himmel der Illusionen, ohne die Kraft, auf einer terra firma zu wan-
deln ... Die Abwesenheit von Politisierung impliziert mehr als eine bloe
Weltablehnung. Wirklich, und dies stimmt fiir die Pfingstbewegung in Brasi-
lien, meint es, die riesigen sozialen Unterschiede und ihre Auswirkungen auf
die wachsende Masse der Armen und die allmihliche Akkumulation von
Reichtum in den Hiinden der Reichen als natiirlich zu legitimieren.«’¢

In den etablierten protestantischen Kirchen Lateinamerikas findet sich
eine klar ablehnende Haltung vor allem bei denjenigen Theologen, die fiir
eine protestantische Variante der Befreiungstheologie einstehen. So kritisiert
H. Schiéfer: ‘

»Die traditionelle Pfingstbewegung stellt die Beherrschten in eine Position
auBerhalb der Geschichte. Die Geschichte geht fiir diese Eschatologie verloren,
Handeln in ihr wird unméglich. Die gesellschaftliche Stellung der Mitglieder in
verzweifelter Lage wird zementiert, und Hoffnung wird Vertrostung.«”

Da die Pfingstbewegung im Allgemeinen zur protestantischen Konfessi-
onsfamilie gezéihlt wird, legen sozialkritische protestantische Theologen in
Lateinamerika oft gro8en Wert darauf, sich von den »fundamentalistischen
Sekten« abzugrenzen. .

Im Zusammenhang mit der hier skizzierten scharfen Kritik an der Pfingst-
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bewegung ist es bemerkenswert, dass es sowohl innerhalb der katholischen
als auch innerhalb der etablierten protestantischen Kirchen Lateinamerikas
inzwischen eine starke charismatische Bewegung gibt, iiber die bisher nur
sehr wenig geforscht wurde und deshalb auch nur wenig bekannt ist.” Diese
charismatische Bewegung st68t bei den Theologen der jeweiligen Kirchen in
der Regel auf dieselbe Ablehnung wie die Pfingstbewegung. Im Moment
sieht es in Lateinamerika nicht danach aus, als ob das Vorhandensein einer
charismatischen Frémmigkeit innerhalb der etablierten Kirchen als Chance
fiir einen Dialog mit der Pfingstbewegung genutzt werden kdnnte, wie es in
anderen Landern zum Teil geschehen ist. C. Boff fragt dann auch provokativ:
»Verrit nicht vielleicht unsere Schwierigkeit, die Charismatiker zu verstehen
und zu akzeptieren, unsere Unfihigkeit, die Pfingstler zu verstehen?«” Das
okumenische Potential der charismatischen Bewegungen in Lateinamerika
gilt es also noch zu entdecken und zu nutzen.

Positive Wiirdigung

Neben klar ablehnenden Stellungnahmen gibt es auf katholischer Seite zu-
nehmend Versuche, zu einem differenzierteren Urteil zu gelangen. So betont C.
Boff trotz aller Kritik die positiven Effekte der pfingstlichen Ethik und sieht
ungeachtet ihrer apolitischen Grundhaltung bei den Pfingstlern ein prophetisch-
politisches Potential gegeben, das von der Bibel inspiriert wird.® Er beobachtet
auch wichtige Gemeinsamkeiten zwischen Basisgemeinden und Pfingstgemein-
den: in beiden spiele die Bibel eine besondere Rolle, werde Gemeinschaft erfah-
ren, giibe es eine starke Laienpartizipation und herrsche ein missionarischer
Geist.*! Der hispano-amerikanische Befreiungstheologe V. Elizondo kommt so-.
gar zu dem Schluss, dass die Gemeinsamkeiten die Unterschiede tiberwiegen:

»Sowohl der Pfingstbewegung als auch den Theologien der Befreiung
geht es um Heilung und Befreiung; beide bestimmen ind kritisieren die zer-
storerische Wirklichkeit der Individuen und ganzer Gesellschaften aus ver-
schiedenen Perspektiven und anderen Ausgangspunkten. Aber beide wollen,

dass das Reich Gottes unter uns wachse. Beide sind in der 2000jéhrigen Ge- -

schichte des Christentums junge Bewegungen, aber es gibt meiner Meinung
nach keinen Zweifel daran, dass diese beiden die wichtigsten Erscheinungs-
formen des christlichen Geistes im dritten Jahrtausend werden. «&2
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Auch auf protestantischer Seite ist eine verhaltene Tendenz auszumachen,
von undifferenzierten Urteilen wegzukommen. Ein gutes Beispiel dafiir istJ. M.
Bonino, der in den siebziger Jahren die Pfingstbewegung noch als eine »Ersatz-
befriedigung« bezeichnete, und ihren Anhéngern vorwarf, sich vom »Kampf ih-
rer Klasse« zu entsolidarisieren und damit die bestehende ungerechte Gesell-
schaftsordnung zu verteidigen.®® In den neunziger Jahren betrachtet Bonino die
Pfingstbewegung als einen legitimen Teil des lateinamerikanischen Protestantis-
mus und versucht, ihre theologischen ‘Anliegen ernst zu nehmen.®* Ausdriick-
lich beklagt er dabei die Ignoranz gegeniiber der Pfingsttheologie:

»Studien iiber die Pfingstbewegung, die gewohnlich sehr mutig in ihren
eigenen Interpretationen dessen sind, was die Pfingstbewegung ist und tut,
machen selten halt, um zu héren, wie pfingstliche Gelehrte selbst ihren eige-
nen Glauben und ihre eigene Erfahrung interpretieren. «33

Ankniipfungspunkt Volksreligiosit:it

Bei einer Reihe von katholischen und protestantischen Theologen findet
sich der Versuch, die Pfingstbewegung als eine neue Variante der lateiname-
rikanischen Volksreligion zu verstehen. Typisch fiir diese Sichtweise ist J.-P.
Bastian. Zwar attestiert dieser der Pfingstbewegung, dass sie eher eine re-
staurative und antidemokratische Politik unterstiitzt als soziale und politi-
sche Reformen,® aber er sieht in ihr zugleich »eine rein lateinamerikanische
Erweckungsbewegung«®’, in der sich die volksreligiése Form eines »Katho-
lizismus ohne Priester«® neu konstituiert. Die Einschétzung Bastians wird
von der These unterstiitzt, die in der Romanisierung des lateinamerikani-
schen Katholizismus in der zweiten Hélfte des 19. Jahrhunderts eine giinstige
Voraussetzung fiir das Entstehen nicht-katholischer Varianten lateinameri-
kanischer Volksreligion sehen will, da diese Entwicklung zu einer Entfrem-
dung zwischen Amtskirche und katholischer Volksreligiositit fithrte %

Auch A. M. Rocha spricht einerseits kritisch von einer »passiven Legiti-
mation« von Unrechtsstrukturen durch die Pfingstbewegung und versteht
darunter die »Legitimation der gesellschaftlichen und politischen Strukturen
auf dem Wege ihrer Vergleichgiiltigung und Negation«.*® Auf der anderen
Seite betont er in besonderer Weise das gesellschaftskritische Potential, dass
die pfingstliche Volksreligiositét in ihrer Botschaft zum Ausdruck bringt:
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» ... sie ist ein Protest des Volkes iiberall dort, wo das Aufbegehren dem
stumpfen Gehorsam vorgezogen wird, wo zwischenmenschliche Beziehun-
gen iber die Einsamkeit gestellt werden, wo im Medium der Annifung der

Gotthelt die eigenen elementaren Bediirfnisse zur Sprache -gebracht wer-
den.<®

Die Frage nach dem volksreligidsen Charakter der Pfingstbewegung bietet
interessante Ankniipfungspunkte fiir ein Skumenisches Gesprich. Die latein-
amerikanische Befreiungstheologie ist in letzter Zeit dazu iibergegangen, die
Volksreligiositit positiv zu wiirdigen und ihr ein emanzipaton’sches Potenti-
al zuzuschreiben.”? Auf der anderen Seite gibt es ein pfingstliches Selbstver-

stindnis, dass die »Pfingstbewegung als Volksrehglon des lateinamerikani-
schen Protestantismus« betrachtet.®?

Auf dem Weg zum theologischen Dialog
Dialog und pfingstliche Theologie

Es wurde bereits angemerkt, dass die theologischen Reaktionen der eta-
blierten Kirchen Lateinamerikas von einem starken, wenn auch einseitigen
Bezug auf empirisch-soziologische Analysen getragen sind. Eine Folge da-
von ist, dass man die Pfingstbewegung aufgrund der gelebten Gemeinde-
wirklichkeit beurteilt. Die etablierten Kirchen stellen sich dagegen in der
Regel auf dem Hintergrund ihrer theologischen Reflexion dar, die selbstre-
dend mehr den Soll-Zustand als den Ist-Zustand ausdriickt. Fiir einen ange-
messenen Dialog miissten jedoch die Theologien beider Seiten auf einer Ebe-
ne miteinander verglichen werden, und auf einer anderen, davon getrennten
Ebene die soziologische Wirklichkeit.

Der hier beklagte Verstol gegen elementare Grundregeln gleichberechtig-
ter Kommunikation wird in der Regel damit gerechtfertigt, dass es in der
Pfingstbewegung keine den etablierten Kirchen entsprechende Theologie
gibe. Dies ist aber ein unbegriindetes Vorurteil, denn weltweit existiert in-
zwischen eine groBe Anzahl von Pfingsttheologen, die iiber eine hervorra-
gende fachliche Qualifikation verfiigen. Diese Tatsache wird inzwischen

auch von deutschen Universititstheologen anerkannt. So urteilen J. Molt-

‘mann und K.-J. Kuschel: »... doch ist heute eine Generation von Pfingstlern
herangewachsen, die im wissenschaftlichen Diskurs sowie in der exegetisch-
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systematischen Glaubensentfaltung den Vergleich mit den Traditionskirchen
nicht zu scheuen braucht«.*

Eine Mehrheit der fiihrenden Pfingsttheologen, die sich durch grofe 6ku-
menische Offenheit auszeichnen, hat sich in der Society for Pentecostal Stu-
dies organisiert, die einmal jéhrlich zu einer grofen internationalen Tagung
einlddt. Dariiber hinaus existieren inzwischen drei bedeutende Zeitschriften
zur pfingstlichen Theologie, die einen guten Uberblick iiber den gegenwiirti-
gen Stand der Forschung geben.”

Selbstredend haben es diese Theologen mit ihren originellen Ansichten
nicht immer einfach, in ihren Kirchen Gehor zu finden. Nur allzu oft kommt
es zu Spannungen mit kirchenleitenden Gremien. Dennoch sind fast alle auch
als Pastoren ihrer Kirchen titig und scheuen sich in der Regel nicht, ihre
theologischen Uberzeugungen auch in die Gemeinden zu tragen und dort zu -
diskutieren. Auch lehren nicht wenige in offiziellen theologischen Bildungs-
einrichtungen groBer Pfingstkirchen und prigen damit in nicht zu unterschit-
zender Weise die Einstellungen angehender Pastoren.

- Die Theologie der etablierten Kirchen hat es bisher weitgehend versdumt,
mit dieser neuen, kreativen Generation von Pfingsttheologen in den direkten
Austausch zu treten. Jedoch gibt es einige bemerkenswerte Ausnahmen, von
denen drei der wichtigsten kurz genannt werden sollen.

Zunichst ist auf W. J. Hollenweger zu verweisen, der von 1971 bis 1989
als Professor fiir Missionswissenschaft an der Universitiit Birmingham wirk-
te. Hollenweger hat sich iiber Jahrzehnte fiir einen Dialog mit der Pfingstbe-
wegung eingesetzt und iiberdies die Herausbildung einer eigenstindigen
Pfingsttheologie maBgeblich mit beeinflusst.”® Der Beitrag Hollenwegers fiir
eine Verstindigung mit der Pfingsttheologie kann gar nicht hoch genug be-
wertet werden.

Besondere Beachtung verdient auch der amerikanische Theologe H. Cox
von der Harvard University, der vor wenigen Jahren ein vielbeachtetes Buch
zur weltweiten Pfingstbewegung vorgelegt hat.”” Cox, der als Autor von
»Stadt ohne Gott« (1965) einstmals eine Theologie fiir ein von ihm damals

_prophezeites postreligidses Zeitalter zu entwickeln suchte, kommt nun zu

dem Schluss, dass die Pfingstbewegung Ausdruck einer globalen religidsen
Renaissance sei und deshalb unsere besondere Beachtung verdient. Cox hiilt
seit Ende der achtziger Jahre -engen Kontakt zu zahlreichen fiihrenden
Pfingsttheologen und ist haufiger Redner auf pfingsttheologischen Tagun-
gen.
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Ein drittes herausragendes Beispiel stellt der offizielle Dialog der katholi-
schen Kirche, reprisentiert durch das Einheitssekretariat, mit Vertretern der
Pfingstbewegung dar. Er nahm seinen Anfang bereits im Jahre 1972 und wird
se}tdem kontinuierlich gefiihrt. An diesem Dialog, iiber den bereits eine umfang-
reiche Sekundirliteratur existiert, nehmen fiihrende pfingstliche Theologen teil
und auch die katholische Seite ist stets hochkariitig besetzt, in der letzten abge-’
schlossenen Tagungsperiode (1990-1997) wurden die Themen »Bvangelisie-

,rung, Proselytismus und gemeinsames Zeugnis« verhandelt.®® Mit Vertretern
der etablierten protestantischen Kirchen ist leider bis jetzt kein Dialog von ver-
gleichbarer Qualitit zustande gekommen. Allerdings laufen gegenwirtig im
Okumenischen Rat der Kirchen, in dem inzwischen iiber ein Dutzend Pfin gstkir-

“chen Mitglied geworden sind, Vorbereitungen zur Bildung einer gemeinsamen
Beratungsgruppe mit Vertretern der Pfingstbewegung.

Ansiitze zum theologischen Dialog
in Lateinamerika

) Wie bereits angedeutet, ist in Bezug auf Lateinamerika nach wie vor eine
iberaus starke Frontstellung zwischen den etablierten Kirchen und der

Pfingstbewegung zu beobachten.” Die Ressentiments sind auf allen Seiten
sehr groB. '

Dennoch gibt es einige Ansitze zu einem wirklichen theologischen Dia-
log, da sich in den etablierten Kirchen inzwischen eine Reihe von Theologen
finden, die die lateinamerikanische Pfingstbewegung als geistige Herausfor-
- derung ernst nehmen.'® Einige Beispiele mogen das verdeutlichen.

V. Elizondo griindet sein bereits erwihntes positives Urteil iiber die

Pﬁnggbewegung ausdriicklich auf pfingsttheologischen Reflexionen zur
Befreiungstheologie. ' :

Der presbyterianische Theologe R. Shaull, der in den sechziger Jahren
mafigeblich an der Formulierung der Befreiungstheologie teil hatte und ihr
sgtdem theologisch nahe steht, beteiligte sich in den neunziger Jahren an
einem Forschungsprojekt zur brasilianischen Pfingstbewegung, in diesem
Zusammenhang kam er in Kontakt mit der Society for Pentecostal Studies
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(SPS) und hielt im Jahre 1998 auf der 27. Jahrestagung der Gesellschaft einen
Vortrag, der dann auch in »Pneumac, dem Organ der SPS, veroffentlicht wur-
de.'” Shaull bekennt in einem sehr einfiihlsamen und dialogorientierten Ar-
tikel, dass fiir ihn die wichtigste Aussage pfingstlicher Theologie darin beste-
he, dass »die Geschichte der Erlosung nicht nur auf das Kreuz, das Opfer Jesu

" und das Geschenk der Vergebung und Rechtfertigung« konzentriert werde,

»sondern auch auf Leben, Tod und Auferstehung Jesu, kulminierend in
Pfingsten«'®. Shaull sieht in dieser Aussage eine Chance, dem befreiungs-
theologischen Anliegen neue geistliche Kraft zu geben.

Einen neuen ¢kumenischen Geist atmen auch einige Sammelbénde iiber
die Pfingstbewegung,'™ in denen Aufsitze von Pfingsttheologen gleichbe-
rechtigt mit aufgenommen wurden.'® Es finden sich dariiber hinaus sogar
Artikel, die gemeinsam von Pfingstlern und Katholiken verfasst worden
sind.'% Diese Entwicklung lisst hoffen.

Auf institutioneller Ebene kommt ebenfalls ein theologischer Dialog in

* Gang. Im Jahre 1998 fand in Quito (Ecuador) ein offizielles Treffen zwischen

Vertretern der Pfingstbewegung und der katholischen Kirche in Lateinameri-
ka statt, auf dem ein Schlussdokument verabschiedet wurde.!”” In einer Aus-
gabe der in Kolumbien erscheinenden Zeitschrift »Medellin«, die dem katho-
lischen lateinamerikanischen Bischofsrat (CELAM) nahesteht, kam es iiber-
dies zu einer bemerkenswerten 6kumenisch orientierten Auseinandersetzung
mit der Pfingstbewegung. Neben einem klaren Plidoyer zum Dialog wurde
auch ausfiihrlich {iber die oben erwihnten offiziellen Gespriiche des rémi-
schen Einheitssekretariats berichtet.'® Uberdies bekam mit J. Sepiilveda ein -
prominenter Vertreter der lateinamerikanischen Pfingsttheologie die Mog-
lichkeit, eine theologische Perspektive aus Sicht eines Pfingstlers beizutra-
gen.'”® Dieses Beispiel ldsst hoffen, dass die katholische Kirche in Latein-
amerika sich ernsthaft bemiiht, iiber ihre Sektenpolemik hinauszukommen.

Der Okumenische Rat der Kirchen (ORK) initiierte in den neunziger Jah-
ren zwei Konsultationen (Lima/Peru 1994, San José/Costa Rica 1996) mit
lateinamerikanischen Pfingstlern, von denen auch schriftliche Dokumenta-
tionen vorliegen.!!® Die Veranstaltungen waren allerdings in so offener Form
_gehalten, dass sie im Effekt kaum mehr als ein Gesprich zum besseren Ken-
nenlernen darstellten. Langfristig von groBerer Bedeutung diirften bisher
kaum beachtete Bemiihungen des ORK sein, die innerpfingstliche Verstindi-
gung in Lateinamerika zu fordern. Der ORK sponsorte im Jahre 1988 eine
Konsultation lateinamerikanischer Pfingstler in Brasilien urid unterstiitzte im
Jahre 1990 die Schaffung einer lateinamerikanischen evangelisch-pfingstli-
chen Kommission (CEPLA), die innerpfingstliche Einigungsbemiihungen
starken soll. Mit der Konsultation in San José 1996 unterstiitzte der Okume- -
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nische Rat der Kirchen zugleich ein am Rande stattfindendes Treffen zwi-
schen Pfingstlern aus Nord- und Siidamerika. Es bleibt zu hoffen, dass aus

- der Genfer Okumenischen Bewegung weitere Impulse fiir einen Dialog mit
der lateinamerikanischen Pfingstbewegung folgen.

Die Rezeption befreiungstheologischer
Konzepte durch die Pfingsttheologie

Wie eingangs bereits gesagt, besteht das Hauptanliegen des vorliegenden
Sammelbandes darin, die Pfingsttheologie selbst zu Wort kommen zu lassen. Im
Mittelpunkt stehen dabei fiinf Texte (Self, Septilveda, Petersen, J ohns, Vill-
afafie) zur pfingsttheologischen Rezeption der lateinamerikanischen Befreiungs-
theologie. Dem vorangestellt werden zwei mehr grundsitzlich gehaltene Beitri-
ge (Spittler, Robeck), die helfen sollen, die Diskussion um die lateinamerikani-
sche Befreiungstheologie innerhalb der modernen Pfin gsttheologie zu verorten.

Ein GroBteil der Pfingsttheologen versteht sich explizit nicht als fundamenta-
listisch oder evangelikal. Diese Unterscheidung ist der Schliissel zum Verstind-
nis der gegenwirtigen Entwicklungen innerhalb der Pfingsttheologie. Der in
diesem Band abgedruckte Text von R. Spittler begriindet ausfiihrlich diese Un-
terscheidung.!"! Spittler ist Pfarrer der Assemblies of God, Professor fiir Neues

Testament und Direktor des David J. Du Plessis Center am Fuller Theological *

Seminary. Er promovierte an der Harvard University und gilt als einer der Viter
der nordamerikanischen Pfingsttheologie, dessen Stimme groes Gewicht hat.

Es ist zu beobachten, dass eine vorsichtige und iiberlegte Abgrenzung vom
Fundamentalismus und auch vom Evangelikalismus immer mehr zu einer
selbstverstindlichen Grundlage pfingstlicher Theologie wird.!? Damit wird
~ eindriicklich zum Ausdruck gebracht, dass die Pfingstbewegung »ihre eigene
. Mission, ihre eigene Hermeneutik und ihre eigene Agenda«'”® besitzt. Am
Anfang eines Dialogs mit der pfingstlichen Theologie steht die Kenntnisnah-
me dieses Selbstverstiindnisses.

B Die Suche nach einer dezidiert pfingstlichen Identitit hat dazu gefiihrt, dass
innerhalb der Pfingsttheologie das Interesse an der Kirchengeschichte stetig
wichst. Nachdem die Pfingstbewegung iiber viele Jahrzehnte hinweg histori-
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schen Fragestellungen keinerlei Aufmerksamkeit geschenkt hat, werden jetzt
besonders die geschichtlichen Anféinge intensiv erforscht. Man hofft dabei Ant-

. worten auf die Frage nach dem urspriinglichen Selbstverstindnis der Bewegung

zu finden und diese fiir die gegenwirtige Diskussion fruchtbar zu machen.

Ein Beispiel dafiir ist der abgedruckte Text von C. Robeck, in ihm wird

. gezeigt, dass die frithe Pfingstbewegung der sozialen Frage gegeniiber durch-

aus nicht gleichgiiltig gegeniiber stand. C. Robeck, Pastor der Assemblies of
God und Professor fiir Kirchengeschichte am Fuller Theological Seminary,
gilt als der profundeste Kenner der frithen Geschichte der Pfingstbewe-
gung.'"* Derzeit arbeitet er an einer groBeren Monographie zur Erweckung in
der Azusa-Street. Zugleich ist Robeck ein iiberaus engagierter Okumeniker,
der sowohl im Dialog der Pfingstbewegung mit dem rémischen Einheitsse-
kretariat eine wichtige Rolle spielt, als auch enge Kontakte zum Okumeni-
schen Rat der Kirchen unterhilt.!!s :

Das von Robeck herausgearbeitete sozialkritische Potential in der eigenen
Geschichte wird von der Pfingsttheologie in vielerlei Hinsicht rezipiert. So
werden zum Beispiel in letzter Zeit immer wieder Forderungen laut, sich auf
die urspriinglich radikal-pazifistische Haltung der Anfangszeit zuriickzube-
sinnen,'’¢ die die nordamerikanische Pfingstbewegung im Prozess ihrer
»Evangelikalisierung« wihrend der 40er-Jahre aufgegeben hat.!"?

Die Texte von Spittler und Robeck haben in Bezug auf die pfingstliche
Auseinandersetzung mit der Befreiungstheologie grundsitzliche Bedeutung.
Sie zeigen, dass der pfingstlichen Theologie nicht notwendigerweise ein
anti-liberaler Reflex inhérent ist, wie er oft fiir Fundamentalismus und Evan-
gelikalismus typisch ist. Uberdies fithrt die Wiederentdeckung der histori-
schen Wurzeln zu einer Neubesinnung auf das sozialkritische Erbe der |
Pfingstbewegung. Dieser Kontext macht es verstindlich, dass sich die
Pfingsttheologie in groBer Offenheit und ohne offensichtliche ideologische
Vorurteile der Herausforderung durch die Befreiungstheologie zu stellen ver-
sucht. Die im vorliegenden Sammelband vorgestellten fiinf Texte sind nicht
die einzigen bemerkenswerten pfingsttheologischen Auseinandersetzungen
mit der Befreiungstheologie,''® vermdgen jedoch einen repriisentativen
Uberblick tiber die theologische Reflexion zu diesem Thema zu geben.

C. E. Self, Pfingstpastor und Theologieprofessor am Bethany College in
Santa Cruz (California), beweist in dem abgedruckten Artikel eine solide
Kenntnis der Befreiungstheologie. Er zeigt sich von deren radikalem Zeugnis
beeindruckt und sieht viele Parallelen zur pfingstlichen Spiritualitit. Aus der
Uberzeugung heraus, dass beide Gruppen kreativ voneinander lernen konn-
ten, pladiert er fiir einen »revolutioniren Okumenismus«.
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Einen Schritt weiter geht J. Sepiilveda in seiner Untersuchung iiber die
Gemeinsamkeiten zwischen Pfingstbewegung und Befreiungstheologie, die
fiir diesen Band ausgewihlt wurde. Sepiilveda ist Pastor der Pentecostal
Church Mission in Chile, die auch Mitglied im Okumenischen Rat der Kir-
chen ist. Er gilt als einer der prominentesten Vertreter der lateinamerikani-
schen Pfingsttheologie und ist iiberdies ein unermiidlicher Streiter fiir die
Okumene mit den etablierten Kirchen. Er arbeitet im Leitungsstab der von
Pfingstlern gegriindeten chilenischen Entwicklungshilfeorganisation SEPA-
DE.l]9

Ahnlich wie Self glaubt auch Sepiilveda eine groBe Zahl von Gemeinsam-
keiten zwischen Pfingstgemeinden und Basisgemeinden zu erkennen, und er
sieht Chancen der gegenseitigen Befruchtung, sollte ein Dialog zwischen
beiden Gruppen zustande kommen. Die behandelte Problematik ist von
Sepilveda an anderen Stellen noch weiter ausgefiihrt worden.?

D. Petersen wird in seinem abgedruckten Beitrag ganz konkret. Er lebt in
Costa Rica, ist Leiter der Missionsabteilung der Assemblies of God fiir Zen-
tralamerika und Prisident der Kinderhilfsorganisation »Programa integral de
educaci6n de las Asambleas de Dios« (Latin America Child Care). Aufgrund
einer von groBer Sympathie getragenen Analyse des befreiungstheologi-
schen Ansatzes glaubt Petersen den dort gebrauchten hermeneutischen Zirkel
auch fiir den pfingstlichen Diskurs fruchtbar machen zu konnen. Fiir die Ar-
beit der von ihm betreuten Hilfsorganisation leitet er dann konkret Kriterien
ab, die langfristiges Handeln beinhalten, das auch auf eine wirkliche Veriin-

derung der sozialen Strukturen zielt. Petersen hat sein Grundanliegen, eine

pfingstliche Theologie des sozialen Engagements-zu entwickeln, inzwischen
in erweiterter Form als Buch vorgelegt.'?!

C. B. Johns schldgt in ihrem Beitrag vor, die Methode der Befreiungspid- |
agogik von Paulo Freire kreativ in die pfingstliche Spiritualitit zu integrie-

ren.'? Johns ist Professorin fiir Christliche Bildung und Jiingerschaft an der
Church of God School of Theology, der zentralen theologischen Ausbil-
dungsstitte einer der iltesten und groBten Pfingstkirchen in Amerika. Sie
- entwickelt eine auf Freire fuBende Methode fiir eine Gruppen-Bibelarbeit,
die pfingstliche Spiritualitit mit dem Bewusstmachen sozialer Unterdriik-
kungssituationen verbindet, und die sie als Teil der reguliiren Theologieaus-
- bildung an der School of Theology umsetzt.

~Nicht weniger interessant ist der Ansatz von E. Villafafie, dessen Beitrag
die Sammlung beschlieBt.'”” Der Hispano-Amerikaner Villafafie ist Pastor
der hispanischen Assemblies of God und Professor fiir christliche Sozialethik
am Gordon-Conwell Theological Seminary. Er versucht eine Sozialethik
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nach dem Prinzip zu entwickeln, dass sich die Kirchen gleichermaBen als ein
Ort der personlichen Befreiung als auch als ein Ort der sozialen Befreiung
verstehen miissten.

Die Auseinandersetzung mit pfingsttheologischen Reflexionen iiber die
Befreiungstheologie kann ein guter Anfang sein, um in einen fruchtbaren
Dialog mit der Pfingstbewegung einzutreten. Die dringende Notwendigkeit
eines solchen Dialoges steht aufler Frage. Die etablierten Kirchen konnen es
sich nicht leisten, die enorme Herausforderung durch die weltweite Pfingst-
bewegung zu ignorieren.
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